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Kutsal Mekanlarda Delikli Tastan Ge¢me Ritiieline
Arketipsel Bir Yaklasim
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Oz: Yeryiiziiniin ¢esitli bislgelerinde ve inamslarmda ici delik tas, kaya, agac gibi nesnelerin iginden
gecilerek sagaltma, talibi dedistirme, kendini test etme gibi esitli sebeplerle gerceklestirilen ritiiellere
basvnruldugu goriilmektedir. Bazen deneyimledikten sonra ya da dogrudan elde edilen korunma giiciinii
devam ettirmek icin igi delik taglar: taliplerin kendi jizerinde ya da yasadiklar: mekdnlarda bulundurma
inanct da_yaygindsr. Ayrica biiyiik delikli taglarm icinden gecilerek yapilan ritiiellerin yaninda dere
kenarlarmdan toplanan ve bir ipe dizilen igi delik dogal taglar da sagaltma ya da kitiiliiklerden
korunma amactyla kullanilmatktadsr.

Bu alismann konusunu diinyanin farkls bolgelerinde gikas noktass olarak tavuk tanrisina dayandsrian
ve Tiirk kiiltiir ekolojisinde de rastlanan delikli taslar ve etrafinda olugan inanss ve nygulamalar
olusturmarktadir. Bu baglamda diinyanin baze bolgelerinde ve Tiirkiye'de goriilen delikli tastan gecme
ritiielleri Grneklerle arketipsel olarak incelenecektir. Arketipsel incelemenin ¢atisint C. G. Jung
tarafindan tanmmlanan “yeniden dodns arketipi” olusturmaktadsr. Yeniden dogus arketipinin temel
prensibine bagly olarak taliplerin delikli taslardan gecere armma ritiielini gerceflestirmeye calistiklars
tespit edilmistir.

Bu galssma, alan aragtirmasinda giriisme ve gozlem teknikleriyle elde edilen veriler, literatiir arastirmast
ve etnofotografi yontemiyle cekilen fotograflarla desteklenmistir.
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An Archetypal Approach to the Ritual of Passing Through Hole Stone in Sacred
Places

Abstract: It is seen that in various regions of the world and beliefs, rituals performed for various reasons
such as healing, changing luck, self-testing by passing through objects such as hollow stones, rocks, trees
are used. 1t is also a common belief that the aspirants keep the hollow stones on themselves or in the places
where they live, sometimes after excperience or in order to maintain the protection power obtained directly.
In addition to the rituals performed by passing through large-holed stones, natural stones with holes in
them collected from stream sides and stringed on a rope are also used for healing or protection from evil.
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The subject of this study is the perforated stones, which are based on the chicken god as a starting point
in different parts of the world and are also found in Turkish cultural ecology, and the beliefs and practices
around it. In this context, the ritnals of passing through perforated stones seen in some parts of the world
and in Turkey will be examined archetypically with examples. The “archetype of rebirth” defined by C.
G. Jung constitutes the framework of archetypal analysis. Depending on the basic principle of the rebirth
archetype, it has been determined that the aspirants try to perform the purification ritual by passing
through the perforated stones.

This study was supported by the data obtained by interview and observation techniques in the field
research, literature research and photographs taken by the ethnophotographic method.

Keywords: chicken god, hag stone, rebirth, healing lore, folk belief.

Kimi ritiiellerin ve kdkenlerinin agiklanmasi ya da anlamlandirilmasina yardime1
olan kaynaklar “gelencksel diinya goriisii”’nde (worldview) ve “geleneksel ekolojik
bilgi”de aranabilir. “Geleneksel/anonim diinya goriisii” halkbilim tiirlerinin bu
formlarla diga vurulus kaynagi olarak tanimlanabilmektedir (Cobanoglu, 2000, s. 12).
Alan Dundes’e gore (Dundes, 1971, s. 95) geleneksel diinya goriigiiniin temeli olan
“halk fikirleri’ni (folk ideas) ise bir toplulugun insan ile diinyanin tabiatlarina ve
yeryliziinde insanin hayatina dair geleneksel kabulleri ve varsayimlari olusturur.

Geleneksel ekolojik bilgi (GEB) insanlarin ¢evre ile iligkisiyle baglantili,
kusaktan kusaga aktarilan kiimiilatif bilgi, inan¢ ve uygulamalar olarak tanimlanabilir
(Yolecu & Aga, 2019, s. 863). Geleneksel ekolojik bilgi birikiminin aktarimi;
atasoOzleri, deyimler, kalip ifadeler vb. dil malzemesi basta olmak iizere anlatilar,
inanglar, ritiieller ve bunlarin toplaminda 6niimiize ¢ikan geleneksel diinya goriisiiyle
miimkiin hale gelmektedir (863). Folklorda izini siirdiigiimiiz Tiirk geleneksel diinya
gOriigiinii besleyen ana perspektiflerden biri de animizm, totemizm ve Samanizm
kaynakl1 mitolojik-arkaik bir doga bilgisidir (866). Yolcu ve Aga’nin on ii¢ maddeden
olusan GEB listesine “tas, kaya vb.” etrafinda olusan kiilt, halk hekimligi, inanis ve
uygulamalar1 “Geleneksel diinya goriisii odaginda insan-doga iligkisine atiflar yapan
diger inanis, kabul ve uygulamalar” (868) baslig1 altina dahil edebilir.

Antropolojik bir yaklasimla kiilt, “tapim”dir (Hangerlioglu, 1975, s. 349). Genis
anlamda “yiice ve kutsal olarak bilinen varliklara karsi gosterilen saygi, onlara
tapinmaktadir. Bu saygi ve tapmmma duayi, kurbani, belli ritiilleri de beraberinde
getirmektedir. Tapinaklar, toplanti evleri, kutsal olarak bilinen alanlar, tepeler,
magaralar, nehirler kiilt yeri yapilarak kullanilir; kiilt i¢in bayram ve tdren gibi belli
zamanlar segilir, kiilt araglart bulundurulur, en énemlisi de bu amagla toplanmig bir
cemaat ile cemaati yoneten bir lider gereklidir” (Ornek, 1971, s. 147-148). Dogan
Kaya, Tiirk halk kiiltiiriinde atalar, gok tanri, yer-su (dag, agag, su), ates/ocak, hayvan,
oliim ve 6liiler kiiltliniin var oldugundan yola ¢ikarak kiiltii “kutsal olarak kabul edilen
varliklara kars1 gosterilen saygi veya tapinmaya verilen ad” olarak tanmimlar (Kaya,
2007, s. 445). Ozkul Cobanoglu da “yiice ve kutsal olarak bilinen varliklara, nesnelere
kars1 gosterilen saygi, onlara tapinig, inang Oriintlisii” olarak tanimi genisletir
(Cobanoglu, 2011, s. 4). Kaya’nin morfolojik olarak “atalar, gok tanri, yer-su (dag,
agagc, su), ates/ocak, hayvan, 6liim ve 6liiler” siniflamasi, Tiirk halk biliminde yaygin
olarak goriilen kiilt siniflamasidir (Kog, 2019, s. 25-26). “Kiilt™{in, tim bu tanimlardan
yola ¢ikarak etrafinda bir ziyaret fenomenine konu oldugu sdylenebilir.
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Ziyaret fenomeni “yatir, tiirbe, kiimbet, tekke, ziyaret, dede mezart gibi ¢esitli
adlarla anilan ve ¢ogunlukla kendilerine veli, evliya, eren, ermis, abit, zahit, alim,
sofu, seyyid, seyh, gazi, miibarek, pir, dede, baba, abdal yahut sehit gibi tiirlii isim ve
sifatlar verilerek manevi gii¢ ve meziyetlerine inanilan kisilerin yattiklar1 kabul edilen
yerlere, belli hacet, dilek, istek ve muratlarla yapilan ziyaretler ve bu g¢ercevede
olugmus bulunan inang ve uygulamalardir.” (Giinay, Giingdr, & Tastan, 2015, s. 29)
ve adak ile nezir de yine bu ziyaretlerle ilgilidir (Kog, 2019, s. 27). Ziyaret fenomeni
olusumu kimi zaman gerek resmi din inananlart ya da o resmi dinin arastiricilari
(teologlar) tarafindan batil inang/popiiler din olarak adlandirilmakta ve ciddi
tartismalara da konu olmaktadir. Tartigmalardan uzak olarak konuya kisaca bakmakta
fayda vardir.

Dinsel bir terim i¢inde diisiiniilecek olursa “popiiler din” kesin olarak “kaba/halka
ait” (vulgar) tanimima girmektedir: “Halk, bazilar1 hari¢ cogu cahil ve bilgisiz insan
toplulugudur; yiice bir zihin veya gergekten Tanr1’nin takdiri olmasa bakislarini gége
kaldirmazlar” (Hume, 1875). Peter Brown, David Hume’un halki boyle kaba, bilgisiz
ve cahil olarak tanimlamasinin hi¢bir mantikli goriise oturmadigini iddia ederek ona
kars1 ¢ikar. “Halk/Bayagi”nin dini uygulamalarinin ardinda dinginligin giicii i¢in
samimi bir hiirmet vardir. Geleneksel Hiristiyanliin yiiksek sadakatini siirdiirmek
isteyenler, onlarin “ger¢ek din” versiyonlar: ile bu aligilmis yanlis kani arasinda
“kaba/bayag1” ile acimasizca smir ¢izmek zorunda kaldilar. Hume, Kkitlelerin
entellektiiel ve kiiltiirel sinirlamalarinin olmasi gerektigi diigiincesini acimasizca agik
etti. Aziz kiiltiiniin yilikselmesiyle ‘“kaba/bayagi (vulgar)” terimi Hiristiyan kilise
aydinlarinca ortaya konuldu. Bu sonug, Ge¢ Antik’te seckinler ve kitle arasindaki
kiiltiirel ve inangsal “yarilma”nin tanimlanmasi i¢in bir egilim oldu (Brown, 1981, s.
15-17).

Genellikle Geg¢ Antik bilim insanlarmm sundugu “popiiler din” modelinin
“popiiler din yalnizca elitlerin bakis agistyla anlagilabilir” gibi bir dezavantaji vardir.
“Popiiler din” kiiglimseme, yanlis anlagilma veya “tutulmayan din”in artig1r gibi
yollarla sunulmaktadir. Agik¢a o “popiiler batil inang” (hurafe) olarak sunulsa veya
“inancin alt formlar1” olarak kategori edilse de “popiiler din”in baska bir sey olmay1
bagsaramama agisindan en anlagilir olan “tapinma” ve “tasavvur” bigimlerini
sergiledigi kabul edilir. Elit rehberligi kabuliinii kirmak i¢in her zaman “popiiler”
inancin herhangi bir dogrulugu ya da anlamli 6zelligiyle bir sey yapmak bos olarak
sunulur: Ona her zaman “bayagi”nin sonsuz sinirlamalari atfedilir. Popiiler inang
(halk dini), bu nedenle kendini sadece tekdiize siireklilik seklinde gosterebilir. O “tim
insanoglu, birkag istisna” gibi halihazirda “cahil ve bilgisiz” arasinda doniismemis,
yiikselmemis inang kalintisini temsil eder (Brown, 1981, s. 19-20). Popiiler dine dahil
edilen aziz kiiltiiniin ortaya ¢ikisi, kesin olmayan tarzda antik insanin cennet ile diinya,
tanrisal ile beseri, yasayan ile oli, kent ile karsiti arasina koydugu hayali simirlar
kirdig1 ¢agdaslar tarafindan hissedilmistir (Brown, 1981, s. 21). Resmi din ya da
kitabi din karsisinda senkretik bir yapiy1 da olusturabilen kiilt ve ziyaret fenomeni
giinlimiizde yaygin olarak “popiiler din” ya da “halk dini” olarak da 6tekilestirilerek
adlandirilabilmektedir. Resmi bir dine bagli olmakla birlikte insanlar bu dinin
engelledigi, kars1 ¢iktig1, yasakladigi kimi uygulamalari neden yaptigi akla gelen
onemli sorulardan biridir. Tek kelimeyle “kagis” diyebilecegimiz bir isleve sahip olan
bu ziyaret uygulamalari; insanlarin iistesinden gelemedikleri ger¢egin kati, donmus,
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¢Oziimsiiz kaliplarindan kagisin deneyimidir. Kutsal mekanlarin olusumunda da bu
kagisin 6nemli rolii oldugu goriilmektedir. Resmi din kurumlari her ne kadar ziyaret
mekanlarinda (tiirbe gibi) nelerin yapilmamasi gerektigini 6zellikle belirtseler de
yasamin ac1 ya da istirap verici engellerini agmak isteyen ziyaretgi/talip yine kagisi
denemekte ya da deneyimlemektedir. Arzularina ulagsma yolunda talibin zaman zaman
resmi dinden kagarak popiiler dine siginma egiliminde oldugu béylece goriilmektedir.

Batil inancin psikolojisi iizerinde onemli ¢aligmalar yapan Prof. Dr. Konrad
Zucker, aragtirmalar1 neticesinde, ¢agdas insanin biiyiicliliigli lizerinde durmakta,
insanlar arasinda batil inanglarin psikolojik bir yonii bulundugunu belirtmektedir.
Buna, ortak mistik bir taraf bulundugu, ayrica insanlarin siiratli ve kestirme bir yoldan
ve oldukca somut bir sekilde hedeflerine ulagsma amaglar: ilave edilebilir (Tanyu,
1968, s. 190).

Ziyaret yerleri, her zaman i¢in, kendilerinde belli bir manevi gii¢, feyiz ya da
bereket bulundurduguna inanilan ve birtakim efsaneler, hikayeler, kerametler ve
mertebeler atfedilen kisilerin mezarlari, tiirbeleri yahut onlara ithaf edilen makamlar
degildir; zira kutsal bilinen bir kisim tas, agag, kaynak, gél, kaya ve dag gibi mekanlar
ve seyler de ziyaret yeri kategorisine dahil bulunmaktadir (Giinay, Glingér, & Tastan,
2015, 5. 29). Dolayisiyla Tiirk diinyasi kiiltiir ekolojisinde sadece bir dine bagli ziyaret
ibadeti olugsmamis, gegmis donemden giiniimiize ¢esitli nedenlerle kutsal mekanlarda
uistelik ¢ikilmasi ¢ok zor yiikseltilerde ziyaretler gergeklesmistir. Cal, “taslik yer,
¢iplak tepe” (Tirkce Sozlik, 1998, s. 271) ve halk agzinda “gakil ve tas yigini”
anlamlarinda kullanilan bir s6zciiktiir. Anadolu’da goriilen ziyaret mekanlarinda
genellikle “gal” isimlendirmesine ¢ok rastlanmaktadir. Anadolu’daki tas yigim “gal”
ile Tiirk kiiltiir havzasi igerisinde 6zellikle Sibirya cografyasinda goriilen “ovvo, oba”
olarak adlandirilan tas yigmlarinin  benzer anlamlandirmayla yapildiklar
diisiiniilebilir. Oyleyse Eliade’nin  (Eliade, 1994, s. 31) tezine gore tiirbeler,
tapinaklar, dag tepeleri, magaralarin “Merkez simgeciligini” olusturdugu sdylenebilir
(Kog, 2019, s. 27, 34). Merkez’in etrafinda olusan ziyaret fenomeni ayni zamanda
atalar kiiltii ve veli kiiltiiyle de iligkilendirilebilir.

Durkheim, hayattayken kutsanmis kiginin ruhunun da kutsanabilecegini, diger
profan kalanlarin oldiikten sonra higbir islevinin olmayacagini, atalar kiiltiiniin
ruhguluktan ziyade totemcilikle ilgili oldugunu savunur (Durkheim, 2009, s. 77).
Ceddin sadece insanlarla degil, esya ile nasil bir iligkide oldugunu bilme meselesi cok
zor gibi gorlinebilir; zira bu tiir bir kisi ile bir aga¢ veya bir kaya arasinda hangi
iligkinin var olabilecegi ilk bakista goriilemez. Strehlow’un verdigi bilgiler bu
meselenin muhtemel bir ¢oziimiine yardimeci olur. Bu agaglar ve kayalar kabile
topraginin gelisigiizel noktalarinda bulunmazlar; klanin churingalarini (klan tasi veya
tahta) koydugu, Spencer ve Gillen’e gore ertnatulunga, Strehlow’a goére arknanaua
denilen kutsal yerlerin, tapinaklarin etrafinda toplanirlar. Sadece en degerli ibadetin
aletlerinin oralarda korunmasi (Durkheim, 2009, s. 289) sebebiyle bu yerlere ne kadar
cok saygi gosterildigi bilinir. Bunlarin her biri biitiin ¢evresine kutsallik yayar. Bu
sebepledir ki, cevredeki agaclar, kayalar kutsal olarak goriiniir, onlar1 yikmak veya
harap etmek yasaktir, onlara uygulanacak her tiirlii siddet kutsal bir seye tecaviiz
demektir. Ata ruhlart kutsal olarak diigiiniilen birtakim agaclarda veya kayalarda
yasarlar (Durkheim, 2009, s. 290-291). Kimi tiirbe ve yatirlarin “odun vermez” olarak
adlandirilmasimni bu baglamda okuyabiliriz (Kog, 2019, s. 47-48). Cesitli giiclerle
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donanan veli ya da atalarin 6ldiikten sonra da koruyucu, uyarici ya da cezalandirict
ruhlarina inanigla olusan kiiltiin temelini Max Weber “karizma” formiiliiyle agiklar.

Weber, bir ondere bagli dini gruplarin 6zelliklerini izah edebilmek igin
“Charisma” (karizma) ifadesini ortaya atmistir. Max Weber “karizma” ifadesini
kisileri etkileyebilecek “mana, orenda ve maga/biiyii” gibi olaganiistii giice sahip olan
kisiler i¢in kullanir (Weber, 2012, s. 85-87). Yunanca bir kelime olan “Charisma”
(karizma = hidayet) terimini H. Freyer de benzer bigimde “bir kimsenin 6zel derin
giiclerle donanmis olmasi” (Freyer, 1964, s. 51) anlaminda kullanir. Weber,
karizmaya yaklagmanin sebebini “hane ve akraba grubu kendilerine ait bir tanriya
ihtiya¢ duydugunda dogal olarak atalarin ger¢ek ya da hayali ruhlarma” yonelimde
arar. Ev ici ataerkil yap1 nedeniyle erkek egemen bir karizmatik ata/veli tipinin
olusumunu da paralel olarak goriir (Weber, 2012, s. 100) (Kog, 2019, s. 50). Tiirk
kiiltiirtinde bir veli etrafinda olugan inanis ve uygulamalar1 da benzer bir karizmatik
yapiya dahil edebiliriz. Ayni zamanda bu karizmatik ata/veli kiiltii senkretik bir yap1
arz eder.

Ahmet Yagsar Ocak, Miisliimanlik ve Hiristiyanliktaki vell ve aziz kiiltiiniin bu
dinlerden 6nceki putperest kiiltlerle iligkili oldugu, halihazirdaki yerel doga veya ata
kiiltlerinin tasavvuftaki veli anlayisiyla halk dindarhigindaki veli kiiltiine evrildigini
savunur (Ocak, 1992, s. 6-7). Birgok senkretist kiiltlerde de atalarin yiiceltildigi
goriilmektedir (Eliade & Couliano, 1997, s. 92). Ihtida (din degistirme) sonucu eski
ve yeni inang sistemlerinin yeni bir viicuda biiriinerek yeni bir inang goériiniimii arz
etmesi senkretizmi olusturmaktadir. Ozellikle yeni girilen dinle eski dine ve hatta
daha eski katmanlara ait inanglarin birlesmesiyle olugan yeni bigim senkretik bir yap1
arz eder. Veli kiiltii ve etrafinda olusan inang ve uygulamalarin bu baglamda senkretik
yaptya sahip oldugu sdylenebilir. Diinyanin her bolgesinde kutsal mekénlar
(Brockman, 2011) bulunmakla birlikte buralarin birgogunda 6zellikle “evliya/saint”
kiiltine de rastlanmaktadir. Oyleyse cesitli sebepler sonucu olusan kutsal ziyaret
mekanlarinin veli kiiltiniin “karizma”ya dayali “sifa, sefaat ve kutsallik” igeren
donistiiriicii merkezler oldugu sdylenebilir.

Kutsal Ziyaret Mekanlarinda Kozmogonik Bir Tasarim: Delik

Ziyaret fenomeni baglaminda senkretik bir yap1 arz eden tag/kaya, aga¢, pinar, su
gbzesi, magara vb. mekanlarin temelinde yatan inaniglar ve kozmogonik tasarim
ritiielin olusumu baglaminda 6nem arz eder. Ozellikle dogal tas ve kayalar, antik
kalintilar, bina taslari, kemerler, degirmen taglar1 gibi i¢i oyuk veya delik nesnelerin
insan zihnini kimi tasavvurlara uyandirdigi ve kimi de uygulamalara tesvik ettigi
goriilmektedir.

Delik, iki ana yonii olan ¢ok onemli bir sembol: biyolojik diizeyde, dolleme
giicline sahiptir ve dogurganlik ayinleri ile ilgilidir; manevi diizlemde, bu diinyanin
diger diinyaya ag¢ilmasi anlamia gelir. “Delikli taglara” su ya da bu bi¢imde tapinma
ya da sayg1 tiim diinyada ¢ok yaygindir. Kadinlarin ¢ocuklarinin sagligi i¢in dua ettigi
yer, tagin deliginden kisir kadinlarin siirtinerek geg¢mesi, diinyanin kapisit olarak
gorme, disi cinsel organi olarak tasavvur etme gibi 6rneklere rastlanmaktadir (Cirlot,
1971, s. 149-150).

Tanrilar panteonunda gok tanrigast Umay olmakla birlikte Tiirklerde gocuk veren
yerylzii tanrilart ile ilgili inanglar da vardir. Toprak-Ana’nin rahmi olarak disiiniilen
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magara, bir kiilt olarak toprak (yer) tanricasini akla getirmektedir (Potapov, 2012, s.
346). Lvova ve arkadaslarinin aktardiklarina gére Umay; etene, bebek yeri ve rahim
anlamina gelmektedir. Buryatlar, magaralar1 ana rahmi kabul ederler ve kadinlar
magaralara dua ederek bebek isterlerdi. Tiirk kiiltiiriinde tiretici rahim toprak sembolii,
bu sekilde tekrarlanmakta ve onlara gore “her tiirlii kapali yer, karanlik bolge, dag
etegi, magara ve kayadaki yarik, daha genis anlamda her tiirlii yarik ve derinlik” Tiirk
mitolojisinde yeni bir dogusun baslangicidir (Lvova E. , Oktyabrskaya, Sagalayev, &
Usmanova, 2013b, s. 26). Ergenckon Destani’nda kutsal magaralardan gegtikten sonra
yeniden dogusun saglanmasi ve boyun gii¢lenerck kutsanan Otiigen’e déniisii magara
ve yer-su kiiltiiniin yansimasidir (Kog, 2016, s. 176).

Eskigehir’de Kiimbet (Siinni), Kiitahya’da Camlica (Alevi) ve Karaagag (Siinni)
koylerinde yapilan saha c¢alismalarinda sifa baglaminda “yarim ocagi” olarak
adlandirilan merkezlerde agacin dallarinin yarilarak i¢inden insanlarin sifa bulmalar1
amaciyla gegirildigi tarafimizca tespit edildi. Bunun yaninda agaglarin yarilmadigi
yerlerde de dallardan iiggen yapilarak iginden insan gecirilmektedir (Kog, 2016, s.
180). Bu nedenle aga¢ yariklar1 ya da tiggen “ana rahmi”; agaglarin ig¢inden insanlarin

gegirilerek iyilestirilmesi ise ana rahminden “yeniden dogus” olarak okunabilir.

Gliniimiizde merkez simgeciligiyle tanimlanabilecek kutsal mekanlar olarak
Anadolu’da tiirbe ve yatirlarin ziyaret edildigi goriilmektedir. Ali K6se ve Ali Ayten
bu mekanlar1 “soyut inanglarm, somut mekan iizerinden algilandig1 yerler” olarak
tanimlarlar. Halk dini (folk religion) olarak adlandirilan bu ziyaret formlari, teologlar
karsi ¢iksa da halk tarafindan “dinin bir geregi” olarak algilanmaktadir (K6se &
Ayten, 2010, s. 317). O halde bu tanimlamada kitabi olsun ya da olmasin bir
dindarliktan ziyade geleneksel diinya goriisii devreye girmekte ve halkin diinyaya dair
ihtiyaglarma cevap bulabilecegi ziyaret fenomenleri olugsmaktadir. Kamlik dininde
(Samanizm) ve atalar kiiltii inancinda kimi temellerini gorebildigimiz bazi
uygulamalar (musibetleri 6nleme, sifa, gelecekten haber verme vb.) giiniimiizde veli-
evliya kiiltiine aktarilmigtir (Ocak, 2002, s. 114-140). Yer-su kiiltiinde iyesi oldugu
diisiincesiyle “dag, agac, kaya, su, ovo (oba)” gibi varliklar canli kabul edilir ve
kutsanir (Kog, 2016, s. 178). Bir halden baska bir hale doniisiimiin gergeklestirildigi
bu kutsal mekanlar adeta esik islevi tasimaktadirlar.

Esik hem “digaris1” ile “igerisi” arasindaki siniri, hem de bir bdlgeden digerine
gecis olanagimi somutlagtirir (Eliade, 2019, s. 160). Geleneksel kozmos, basit
geometrik sema seklinde var olmamaktaydi. O, degismekte ve nabiz gibi atmaktaydi.
Yaratilista dogum ile dliim, baslangic ile son ve yukar ile asag1 kaynagmaktadir.
Yaratici ve dogurganlik giicline sahip yaratilis unsurlar1 6zellikle 6n plana
cikmaktadir. Geleneksel diinya goriisiinde dag bogazlari, gegitler, nehirler, pinarlar ve
magaralar, bagka bir ifadeyle gergek yerylizii diizeyindeki sapmalar, &zellikle
kaydedilmektedir. Ciinkii burada diinyalarin etkilesimi, yakinlagsmast ve karsilikli
degis-tokusu gerceklesmektedir (Lvova E. L., Oktyabrskaya, Sagalayev, &
Usmanova, 2013a, s. 37). Iste topraga agilan yarik olarak mezarlar ve agag
govdesindeki yariklar, bu degis-tokusun gergeklestigi mekanlardir. Bu toprak ya da
agac mezar, bu diinya ile oteki diinya arasindaki esiktir. Bu nedenle de bu esikler
yasanilan cografyada rastgele her yere agilmaz. Bu esikten gecis, kam/saman ya da
toreni yoneten lider onderliginde ozel ritiiellerle gergeklestirilir. Zira &liiniin
arkasindan yapilabilecek en 6nemli vazifede bu olsa gerektir (Kog, 2019, s. 35-36).
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Magara ve agag¢ yarigi gibi ici delik taglar, kayalar ve kalintilar da degis-tokusun
gerceklestigi esikler olarak okunabilir. Egik olarak anlam yiiklenen mekanlar etrafinda
bu baglamda hiirmet, kutsiyet atfetme, dikkat kesilme, armnma, heyecan, korku,
koruma, korunma gibi inanig ve duygularin yogun olarak ortaya ¢iktigi goriilmektedir.

Yaradilisa iliskin Orta Asya efsanelerinde, dag ve kutsal mekanlar yeryiiziiniin
gobek deligi olarak goriilmektedir. Yeryiiziiniin bu noktadan (gdobek deligi)
baglayarak meydana geldigi ve gittikce biiytiyerek simdiki konumuna ulagmis oldugu
anlatilir. Benzeri diisiince bigimine, Yahudi efsanelerinde oldugu gibi, diger Onasya
halklar1 arasinda da rastlanmaktadir. Yeralti diinyasina ise bir delikten girilir;
Altaylardaki Tatar kabileleri bu delige "yeryiiziiniin duman deligi" adm verirler.
Samanlar bu delik vasitasiyla yer alti diinyasina gider ve yine oradan gecerek
insanlarin diinyasina geri donerler. Dolayisiyla yeryiizii ile ilgili ¢izimlerde bu delik
resmedilmektedir. Yakut samanlar1 ise bundan esinlenerek, elbiselerine genelde
yeryiizlinii temsil eden yuvarlak bir metal levha iligtirirler ki, bu levhalarda duman
deligi yeryiiziiniin ortasinda yer almaktadir (Harva, 2015, s. 18). Diinyanin merkezi,
Orta Asya halklarinin tasavvurlarinda “diinyanin gobek deliginden” yukarilara
yiikselen heybetli bir dag olarak yer alir (Harva, 2015, s. 44). Bu nedenle kutsal
mekanlarin olusumunda esik olarak goriilen daglarin segilmesinde yapilacak
yolculuklar1 ve uygulamalarin basariyla sonuglanmasini kolaylagtiracagi fikrinin agir
bastig1 soylenebilir.

Sekil 1: Yeryiiziinii simgeleyen ortasi delik demir levha, Yakut saman elbiselerinden
(Harva, 2015, s. 19).

Kutsal mekan tasarimlarinda bazen de cevre diizenlemeleri yapilirken ilging
uygulamalara rastlanabilir. Bunlardan en onemlileri tag ve agac kiiltlerine bagl
olanlardir. Tas ve kayalarm kutsanmasina Islam baglanminda Hacerii’l esved tast iyi
bir 6rnektir. Cebrail’in getirdigine inanilarak Mekke’de bu tasin kutsanmasina izin
verilmistir. Delikli tag, ortasinda delik bulunan bir kayadan gegerek tedavi olma
diisiincesine dayanir. Atesli hastalar, kisir kadinlar, konusamayan c¢ocuklar,
oOksitiriikten muzdarip kisiler vb. kayalardaki delikten gegerek iyilesmeye calisirlar.
Hasluck, diger delikli nesnelerden gegme gibi delikli kayadan gegme de “giris” veya
“yeni baglangi¢c” anlamindaki delik kavramina baglar. Hasluck, iginden insan
gecemeyecek kadar dar olan deliklerden daha kiiglik bir nesne gegirilerek kutsal
nesnenin giiciiniin bu kiigiik nesne araciligryla onu yakininda tutana aktarilacagimni
savunur (Hasluck, 2012, s. 149-153).

C. G. Jung, yeniden dogusu kolektif bilingdisinin arketipleri arasinda
degerlendirirken benzer sekilde “tarla, bahce, kaya, magara, agac, kaynak, derin kuyu,
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vaftiz kabi, kap bigiminde ¢igek (giil ve lotus)” gibi bolgeleri ana rahmine benzetir ve
yeniden dogusun mekanlar1 olarak tasarlar (Jung, 2005, s. 22). Yeniden dogusun
yasanacagl doniisiim bazen biiyiilii islemlerle gergeklestirilir. Donilisiim deneyimini
rite katilmak yoluyla yasamak yerine, hastanin basucundaki duvarda acilan bir
delikten gegcirilerek yeniden dogusunun saglanmasi gibi rit, insanin uyguladig bir
doniistiirme teknigi olabilmektedir (Jung, 2005, s. 60). Jung’dan farkli olarak M.
Eliade, mitolojik bilginin kullaniminda her ritiieli baglangi¢ ve ilahi modelin tekrari
kabul eder (Eliade, 1994, s. 35). Yaradilis ve tiireyisin ilk verileri olan mitolojik bilgi,
tedavi etme yontemleriyle birlikte nesneler diinyasini kontrol etme giiciine de sahiptir
(Eliade, 2001, s. 25, 28). Mitolojik bilgiyi kullanma ve doniisiim siirecine katilma
baglaminda kutsalin ve yaratilisin yasandigi yeri Merkez; mimari simgeselligini de
g0k, yer ve yeraltinin karsilagsma noktasi “axis mundi” olarak formiile eder (Eliade,
1994, s. 26). Geleneksel insana gore bir arketipik modelin taklit edilmesi o arketipin
ilk kez gosterildigi mitsel anin yeniden canlandirilmasidir (Eliade, 1994, s. 81). Bu
sekilde zaman ve mekanin birlesimiyle basariya ulagilmaktadir.

Agag yang, kaya veya tas deliginden gegerek yeniden dogus ya da yenilenme J.
Frazer’in ortaya koydugu duygusal (sempatik) biiyliniin pargasi olarak da goriilebilir.
Duygusal biiyti, benzerlik (taklit) ve dokunma/bulagma (temas) olmak iizere ¢ift yonlii
isleve sahiptir. Benzerlik yasasinda “benzerin kendi benzerini doguracagi ya da bir
etkinin kendi nedenine benzedigi”’, dokunma/bulagma yasasinda ise “bir kez birbirine
dokunmus seylerin fiziksel temas kesildikten sonra da uzaktan birbirini etkileme”
ilkesi hakimdir (Frazer, 2004, s. 33). Jung’un hasta 6rneginde duvardaki delikten
gecirilerek anne rahminden yeni ¢ikmis gibi yenilenen hastanin bu uygulama
sonucunda iyilesmesi beklenmektedir. Hasluck’un bahsettigi delikten kiiciik bir
nesneyi gegirip sihirsel giicii ona ylikleme teknigi hem taklit hem de bulagma iglevine
sahiptir. Delikten gecen nesne gibi ona sahip olan kisi de yenilenmis olacaktir.
Delikten gegirilirken tasa temas eden nesneye tasta bulunan sihirsel gii¢ bulagmis
olacak ve onu yaninda tasiyan kisi bu giicten etkilenerek iyilesecektir.

Bulagsma yasasiyla agiklanabilecek bir 6rnege Eskisehir ile Ankara sinirinda
bulunan Narli-Kozlu Yaylasi’ndaki Cafer Sadik Tirbesi’nde rastlanir. Tiirbenin
icinde saklanan ardi¢ kokiiniin Cafer Sadik’tan kaldigina inanilir. Bu koék, 15 cm
¢apinda bir ardi¢ kokiidiir. Baraj yapimui sirasinda tiirbenin yerinin degistirilmesi
sirasinda sandukalarla birlikte tiirbeye getirilmis ve saklanmistir. Bu ardig¢ kokiinii
agriyan ya da viicudunun hastalikli bolgesine siiren kiginin iyilesecegine
inanilmaktadir. Sticaeddin Veli Kiilliyesi’nde bulunan delikli tas ve sirt agrisi tasi ile
Kiimbet kéytlindeki Cubuk Tekkesi’nde agaci yararak iginden hastay gegirerek tedavi
etme uygulamalar1 da benzer Ozellikleri nedeniyle yenilenme olarak
degerlendirilebilir (Kog, 2019, s. 86-87).

Diinyada ve Tiirkiye’”de Bazi Delikli Tas Ornekleri, Uygulamalar ve
Coziimlemeler

Kutsal ziyaret mekanlari etrafinda bulunan ve Merkez simgeciliginin de pargasi
olarak goriilen agag, kaya, tas, su gibi varliklarin dontistiiriicii giicii talipler tarafindan
deneyimin aracilar1 olmustur. Carl Gustav Jung’un yeniden dogusun arketipine konu
olan ve ana rahmine benzetilen aga¢ kovugu, agac¢ yarigi, kaya yarigi, magara gibi
yeryiizliniin sapma noktalar1 (normalden farkli ve dikkat ¢ekici noktalar) arinmanin
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ve tedavi olmanin esikleridir. Cesitli ritiieller ve sayilarda tekrarlanan uygulamalarla
sonuca ulagma hedeflenir. Bu aslinda biiyiilemelerin de konusunu olusturmaktadir.

Muska (Nusha) ve tilsim olarak, kurban kesme yeri olarak, bilhassa erkek cinsel
organi bi¢iminde tas siitunlar ve delikli taglar, ilk ¢aglardan giiniimiize kadar, ilgi
derecesi ve inananlarin sayisindaki degismelere ragmen goriilegelmektedir. Nitekim
Hindistan’da Lingam tas1 ibadeti (iistiine su dokmek, cicek koymak suretiyle -bereket,
ziirriyet, verimlilik ilahina- tapmak, kurban kani akitmak gibi iizerine kirmizi pudra
serpmek) bunun en tipik 6rnegini teskil etmektedir (Tanyu, 1968, s. 182).

Tas tilsimlar, Britanya Adalarinda hala bulunabilen dogal delikli tas ve “yildirim”
olarak bilinen birgok nesneden olusan iki orijinal muskay1 kapsar. ilkel zihne gore;
insan viicuduna hiicum eden hastaliklar ve yildirimdan koruma giiciine sahip
olduguna inanilan delikli taglar, demir pirit yumrulari, belemnit, cakmaktast ok ug¢lart
vb. anormal sekle sahip herhangi bir nesne “biiyii” ima ediyordu (Wright & Lovett,
1908, s. 297).

Iskogya’da kocakari tas1 (hag stone) cesitli kotiiliiklerden korunmak, dogurganhig:
saglamak ve hamileligi kolaylastirmak i¢in yatagin basina asilir ya da cepte tasinir.
Buna benzer biiylik taglara saygi gosterilen Orkney Adasi’nda “Odin taglar1” adi
verilir. Ayrica birisiyle evlenmek isteyen kisi tagin oyuguna bir ¢op saplayarak ya da
bulabildigi delikli taslar1 birbirine baglayarak suya atar ve dilegini tutar. Orkney
efsanesine gore, bu yekpare tasin her iki yaninda bir kadinin ve erkegin durdugu ve
“birbirlerinin sag elini delikten tuttuklar1 ve birbirlerine bagli kalmaya yemin
ettikleri” diigiin ritiielleri adada ¢ok onemlidir. Ayrica geceleri yataga asildiginda
viicudu, zihni ve ruhu sifa enerjisi ile yeniledigine ve koti gdze (nazar) karsi
koruduguna inanilir (URL1) (URL2).

Nag Stones
XX

These stones are can Hag stones are stones that
used f have a naturally occurring
hole inside them.
New beginnings These stones are often
Connection to the Goddess  found along the coastal points,
Cleansing beaches, and streams.
Fertility These holes occur from the
Protection elements beating down
Opening you third eye upon them over many years.

The hag stone is connected to: :fhygu i‘wghe gr;:el ey? né\dhv(ifr
through the hole of the

The ElC‘fR:"’;OOOfnw“U Stone you can see:
....... airies

Finding a hag stone is Elemental beings

considered good luck ! spiits

X ot

Fotograf 1: Koca Kar1 Taslar1 (Hag Stones) Fotograf 2: Modern Tasarim Koca Kari
Taslan

Kuzey Irlanda’da Antrim’e bagli Doagh bélgesinde Delikli Tas, yiiksekge bir
tepede bulunmaktadir ve tarihinin ¢ok eskiye dayandigina inanilir. Anlatilara gére bir
kiz ve oglan iligkilerinde ciddilestikleri zaman Delikli Tas’a giderler. Kiz sag elini
tastan gecirir ve erkek de onun elini yakalar ve birbirlerine bagl kalacaklarina yemin
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ederler ve agklarini ilan ederler. Bazen de ¢ocugu olmayan erkekler iremeyi saglamak
icin cinsel organlarini bu delige yerlestirerek dua ederler (URL3).

Fotograf 3: Delikli Tas (Hole Stone): Kuzey irlanda, Antrim, Doagh

Ingiltere’de Madron’a bagli Cornwall bdlgesinde sik ziyaret edilen Men-an-Tol
olarak adlandirilan delikli tas bulunmaktadir. Efsaneye gore tastaki delikten gecen
insanlar hastaliktan kurtulur. Cocuklar, ii¢ kez ¢iplak gegirilerek tiiberkiilloz ve
ragitizmden iyilesirler. Yetigkinlerin romatizmadan kurtulmak igin delikli tastan
dokuz kez gegmeleri gerekir (URL4). Bu uygulama adeta modern tibbi cihaz MR’da
taranmaya benzetilebilir.

Fotograf 4-5: Men-an-Tol: ingiltere, Madron, Cornwall

Kirgizistan’in Fergana Vadisi’nde yer alan Os kentinde bulunan Siileyman Dag1
(Taht-1 Siileyman, Siileyman Kayas1) Kirgiz ve Ozbek halk tarafindan ziyaret
edilmektedir. Tkinci Mekke olarak kabul edilen bu kutsal mekan1 ziyaret, Hacc
ibadetiyle bir tutulmaktadir. Bu kutsal dag; Siileyman Peygamber’le birlikte Babiir
Sah, Dort Halife ve birgok tarihi ve menkibevi sahsiyete ait makam ve tiirbelere ev
sahipligi yapmaktadir (Tug & Bedirhan, 2016, s. 195). Hz. Siileyman’1n buray: ziyaret
ettigi, dua edip namaz kildig1 rivayet edildiginden dagdaki tas, cesme ve magara halk
tarafindan kutsal kabul edilmektedir. Delikten ge¢gme uygulamasina burada da
rastlanmaktadir. Tarihi Ipek Yolu iizerinde bulunan Siileyman Dag1 bu nedenle de
gelip gecenler tarafindan kutsal ziyaret mekani haline getirilmistir. Siileyman Dag,
Kirgizistan’in UNESCO Diinya Mirasi Listesinde yer alan kiiltlirel miras1 olarak
korunmaktadir.
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Fotograf 6-7: Delikli Tas, Siileyman Dagi, Os, Kirgizistan

Hikmet Tanyu, Makedonya’da Yoriikleri arasinda delikli taslarla ilgili inanisi
sOyle aktarir: “Mayadag civarinda Izvor arazisi i¢cinde Delikli Tag denilen bir kaya
daha vardi. Burada senenin belirli zamanlarinda toplantilar yapilirdi. Bu toplantilara
Hiristiyanlarin da istirak ettikleri olurdu. Soylentiye gore koyunlar1 hastaliktan dlen
ve tek koyunu kalan ¢coban, koyununu bu delikten gecirerek hayvani salgin hastaliktan
kurtarmis. Bu kayadan kadin, ¢oluk, ¢cocuk geciyorlar, delige sikisan olunca havaya
silah atryorlar. Deligi gecemeyenlerin giinahkar olduguna inaniliyor. Buradan iizgiin,
melankolik insanlar, cocugu olmayan kadinlar, hatta fazla iiremesi icin hayvanlar,
ipek bocegi tohum kutulart gegiriliyor.” (Tanyu, 1968, s. 80). Bircok bolgede sadece
insanlarin degil, bereketin saglanmasi i¢in ¢esitli tahil {irlinlerinin, esyalarin ve
hayvanlarin delikli taslardan gegirilmesi benzer sekilde iiremenin ve bereketin
saglanmasi tasavvuru olarak okunabilir.

Giliniimiizde Makedonya’da manastir, kaya, tekke gibi yerler kutsal ziyaret mekan1
olarak popiilerligini siirdiirmekte oldugunu Mensur Nuredini’nin verdigi bilgilerden
anlayabiliyoruz. Cesitli sebeplerle en c¢ok =ziyaret edilen manastirlardan biri
Kir¢ova’nin (Girg ova) Saveti Gorgiya (Aya Gorgiya) manastiri, kayalar ise Sveti
Nikole kasabasindaki Govedar Baba-Tas, Gostivar kasabasinin Simnica kdyiindeki
Kadinlar Tag1, Kirgova’nin Legnica kdyiindeki Delik Tas, yatirlar ise Ohri Tekkesi,
Kirgova Tekkesi gibi yerlerdir (Nuredini, 2007, s. 25).

Lesnica koyi, Kirgova-Gostivar yolu tizerindeki Lesnica koytinde daglik bir
alanda bulunan Delik Tas, bir¢ok hastaliga sifa bulma timidiyle ziyaret edilmektedir.
Ozellikle basarrya ulasan ¢iftlerin deneyimlerinin yaygmlhigi nedeniyle burasi cocuk
sahibi olmak isteyen ciftler tarafindan ragbet gormektedir. Ziyaretciler, ellerini
kaldirip dua ettikten sonra tasin i¢inden ii¢ defa gegmektedirler. Kiz ya da erkek ¢ocuk
sahibi olmak, sagliga kavusmak en ¢ok bilinen dilekler dualara konu olmaktadir
(Nuredini, 2007, s. 28).
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Gostivar kasabasmin Simniga koyiine ait bir tepede bulunan Kadin Tasi, halk
tarafindan canli olarak kabul edilmektedir. Bu tasm sihirli ve sifali gii¢leri
bulunduguna inanilir. Bugiine kadar daha ¢ok kadinlar tarafindan ziyaret edildigi i¢in
“Kadmlar Tas1” ismiyle meshur olmustur. Kadmlar Tasi’na bas agrilar1 olanlar,
cocugu olamayan ciftler, hamile olup da ¢ocuklar diisen veya erken dogum yapanlar,
nazardan dolay1 hastalanan ¢ocuklar, psikolojik rahatsizliklari olanlar gitmektedirler.
Ziyaret yeri iki delikten olusmaktadir. Rahatsizliklarin tiiriine gore farkli delikler
kullanilmaktadir. Cocuk sahibi olmak ve hastaligindan kurtulmak isteyenler uzun
deligi kullanmaktadirlar. Uzun delige girildikten sonra boslukta ii¢ defa doniiliir.
Kadinlar Tas1’na gelen ziyaretgileri karsilayan kadin tarafindan bu uygulama sirasinda
“sihirli dua” okunur. Bu uygulamadan sonra ziyaret¢i, bir nisan olarak giysilerinden
bir sey birakir (Nuredini, 2007, s. 29). ki farkli isleve sahip olan taslardan digeri
hakkinda Mensur Nuredini bilgi vermemistir. Tasta gerekli ritiielleri yerine
getirdikten sonra ziyaret yerinden ayrilirlar. Yolda ilk gérdiikleri kisiye bir erkek ve
kiz ismi sorarlar. Dogacak cocuga da bu isimlerden birini verirler. Bdylece
cocuklarinin kendilerinden degil, ziyaretlerinden kaynaklandigini diisiinerek, onlarin
yasayacaklarina inanirlar. Bu uygulamay1 yerine getirip de ¢ocuklarmin yasadigina
sahitlik etmis pek ¢ok kadina tesadiif edilmektedir (Nuredini, 2007, s. 44). Goriildigi
tizere kutsal mekanin meshur olmasi ve talep gormesinde deneyimleyen kisilerin
anlatilar1 ve 6zellikle basariyla sonuglanan deneyim hikayelerinin ziyaret yerlerinin
popiilerligini bir hayli artirdig1 sdylenebilir.

Hanife Yakup, Makedonya Tiirkleri arasinda yasayan delikli tas ziyareti
uygulamalart hakkinda bilimsellikten uzaklasarak “batil inang” tanimlamasini da
iceren birtakim bilgiler aktarir: “Tiirbe ziyareti Makedonya’da yasayan Miisliiman
Tiirkler arasinda yaygindir. Bir Allah dostunun yattig1 tiirbeye ziyarete gidilerek ona
yeni bir havlu gotiiriiliir. Bircok yerde mum da gotiiriiliir. Mum yakma batil inanct
komsu Hiristiyan Makedon inanglarindan girmistir. Bir adag1 veya dilegi olan kisi
tiirbeye gider, Allah’a dua eder ve tiirbede yatan Zatin yiizii suyu hiirmetine Allah’tan
duasinin kabul olmasini ister. Ziyareti sirasinda getirdigi yeni havluyu sandukanin
istiine orter. Sadece Kirsal kesimde olan kdyler: Alikog, Kocali, Pirnali, Siipiirge
bolgesinde o yoreye yakinda bulunan bir tasa giderler, o tasa “delikli tag” derler. Bir
vadi i¢inde bulunan tagin eskiden etrafinda donerlerdi ve sonra orada kurban kesip
gelenlere ikram ederlerdi. Gliniimiizde tasin etrafinda donme adeti yapilmasa da yine
bazi aileler orada kurbanlarini kesip yerler. Bu hurafe her sene mayis aymin tiglinde
yapilir. Anlatilanlara gore bir dilegi olan gidip tastan bir parca kirarmis, dilegi/duasi
kabul olursa gelecek sene gidip kurbaninin orada keserdi. Baska bir anlatima gore
eskiden o civarda bir dede varmis, koyunlarini orada otlatirmis, o ylizden bu uygulama
yapilirmig. Hangi rivayet dogru bilinmemektedir ve giiniimiizde o vadiye az da olsa
gidenler ve adaklarini orada kesenler vardir.” (Yakup, 2016, s. 194). Makedonya
Tiirklerinin 6zellikle takvim olarak mayis ayini segmeleri birgok dine ve kiiltiire ait
olan yaza giris takvimsel uygulamalar1 ve Hidirellez’i akla getirmektedir. Tiirk kiiltiir
ekolojisi i¢inde Hidirellez ve etrafinda olusan uygulamalar 6zellikle su kenarlarinda,
agaclik ve yesillik bolgelerde, tepe ve daglarda, tiirbe ve yatir gibi kutsal mekanlarda
gecmektedir. Bu baglamda sadece resmi din baglaminda bakarak yapilan
uygulamalar1 hurafe ya da batil inang olarak adlandirmak, bilimsellikten uzak dogru
bir yaklagim olmasa gerektir. Zira, insanlik tarihi boyunca birgok dinle kars1 karsiya
kalan halklar kimi zaman giindelik yasamlari iginde karsilagtiklari ve care

98



KUTSAL MEKANLARDA DELIKLI TASTAN GECME RiTUELINE ARKETIPSEL BiR
YAKLASIM

bulamadiklar1 problemlerinin ¢éziimleri i¢in kimi zaman da siikiir i¢in kendilerinden
istiin bir varligin yardimina ihtiyag hissetmislerdir. Bunu da ¢ogu zaman senkretik bir
yaklagimla uygulamaya caligmislardir. Bu nedenle bilimsel aragtirmalar, 6zellikle
sosyal bilimlerde yanli bakis acisiyla acgiklanmamali; uygulamalar anlamaya ve
anlamlandirmaya ¢aligilmalidir.

Azerbaycan’da Bakii’ye 45 km uzaklikta Sengegal ve Umbaki kasabalarinin
sinirinda  Sofi Hamid Tiirbesi bahgesinde diz iistiine ¢okmiis deve heykeli
bulunmaktadir. Cocugu olmayan kadinlar adak adayip devenin altinda bulunan
bosluktan ge¢meye caligir. Ayrica bahcedeki agaclarin dallarina da besik baglayip
sallarlar, bu sekilde ¢cocuklar1 olacagina inanirlar. Rivayete gore Sofi Hamid insanlara
Islam’1 teblig ederken bir yandan da deve vyetistiriciligiyle ugrasir. Oliimii
yaklagtiginda devesini birakmalarmi, deve nereye ¢okerse mezarmin oraya
yapilmasini vasiyet eder. Inanca gore deve su an tiirbenin bulundugu yere ¢okmiis ve
Sofi Hamid’in tiirbesi de oraya yapilmistir. Bu nedenle de insanlar Sofi Hamid’in
devesini temsilen yapilan deve heykelinin altindaki bosluktan gecerek cocuk
dilemektedirler (Celilova, 2022).

Fotograf 8-9: Sofi Hamid Tiirbesi, Bakii, Azerbaycan

Azerbaycan, Gobustan’da bulunan Pir Abdiilkerim Tiirbesi de Desikli Dag Piri
olarak meshur olmustur. Tiirbeye gelenler 6niinde bulunan delikli kayanin iginden
gecerek dilek tutarlar. Giinah1 olanlarin tastan gegemeyecegine, gecenlerin
giinahindan arinacagina ve dilegin kabul olacagina inanilmaktadir. Dilek tutanlar
tiirbede bulunan sudan iger, hastalik i¢in de taglari1 viicutlarina siirerek niyaz ederler.
Tiirbeye nezir olarak para ve kurban birakanlar da olur. Bu nezirler tiirbedarlar i¢in
tiirbenin bakiminda kullanilir. Buna karsin bélgede yasayan bir¢ok kisi tarafindan da
bu uygulamalarin hurafe ve batil oldugu diisiiniilmektedir (URLS). Gobustan’in farklt
bolgelerinde de yine delikli taglara ve tastan gegme uygulamalarina rastlanmaktadir.
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DESIKLi DAS PiRi - DiN, YOXSA MOVHUMAT?
"INSANLAR YANLIS QAPILARI DOY3-D0Y3 BOYUK BIR KABUSLA QARSILASIRLAR"

Fotograf 10: Pir Abdiilkerim Tiirbesi 6niinde bulunan delikli tas, Azerbaycan,
Gobustan

Gali Yenega/lyi Kadin Tas1 olarak bilinen delikli taglar, Kibrish Tiirklerle Rumlar
tarafindan kutsal sayilir. Bunlarin bolluk, bereket ve ugur getirdiklerine, hastalari
sagaltma giiciine sahip olduklarina ve saklanan bir definenin yerini belirleyen isaret
taglar1 olduklarma inanilir. Ayrica bu taglarin iglerinde Afrodit, Meryem Ana ve
Nimmph olarak bilinen perilerin bulundugu inanci da yaygindir (Bagiskan, Ana
Tanrica Kiiltiiniin Kibris Folklorundaki Izleri (5), 2015). Bu taslarm iizerindeki
delikten gecen kimsenin o y1l sansli olacagi, hastaliklardan korunacagi, o kisiye ugur
getirecegi ve biitiin dualarinin kabul edilerek cennete gidecegine inanilir (Keser, 2010,
s. 120).

Kibris’ta sozli edilen delikli taslar genellikle hasta ¢ocuklarin gotiirtildiikleri
yerlerdi. Bu ¢ocuklar taglara iki kadin tarafindan goétiiriiliirdi. Biri gocugu deligin bir
tarafindan sokarken, digeri karsi taraftan alirdi. Bu arada “Gali Yenega, al cocugunu
ver ¢ocugumu!” denirdi. Islem {i¢ kez tekrarlandiktan sonra hastanin giysilerinden
kesilen kumas pargasi tasin iizerine, ya da oradaki bir agaca, genellikle de Mosphilia
adryla bilinen ali¢ agacina baglanirdi (Bagiskan, 2015). Bunlarin yaninda tasin 3-7
defa tavaf edilmesi, ¢ocugu ¢iplak olarak tastan gegirme, mum veya kandil yakma,
hediye birakma, oradaki suda yikanma, yeni elbise giyme ve eve farkli yoldan dénerek
hastalig1 uzaklastirma gibi uygulamalara da rastlanird1 (Bagiskan, 1994, s. 5-6). Bu
uygulamalarin Makedonya Y driikleri ve Tiirkiye’de bircok yerde paralellik arz ettigi
gbze carpmaktadir. Ozellikle Gali Yenega ile yapilan “al-ver” uygulamasi “degis
tokug” yontemiyle somutlastirilarak arinmanin  saglanmaya  calisildigim
gostermektedir. Zira hastalikli gocuk Gali Yenega’ya verilmekte, ondan saglikli gocuk
geri alinmaktadir.
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Fotograf 11: Gali Yenega Tas1, Kibris

Tiirkiye’de Nevsehir’de bulunan Haci Bektag Veli Tiirbesi’nin yakinindaki

magarada Haci Bektas Veli’nin zaman zaman halvete kaldig1 rivayet edilmektedir.

Cilehane olarak da bilinen bu Delikli Tag (kaya), Hacibektas’ta en ¢ok ziyaret edilen

yerlerdendir. Yaygin bir inanisa gore glinahi olan insan, zayif dahi olsa bu delikten

gegemez. Deligin onu siktigma; bir adak adayinca serbest birakacagma, giinahi
olmayanlarin delikten rahatca gegecegine inanilmaktadir (URLO).

Delikli tasin hikayesi ise su sekilde anlatilmaktadir: “Haci Bektas Veli,
Anadolu’ya geldiginde kimse ona inanmamis. Haci Bektasi Veli bir magaranin
icerisine girip orada Hz. Ali’nin kendi eliyle yazdigi Kuran-1 Kerim’i okuyormus.
Orada bulunan insanlar ise Hacit Bektag Veli’ye bir yalanci oldugunu, o karanlik
magarada kitabi gdremeyecegini sdylemisler. Bunun iizerine Haci Bektas Veli
‘Onemli olan 151k goziiyle degil, goniil goziiyle okumaktir.” demis. Elini magaranin
bir kenarina vurmasiyla bir delik agmis. Bu keramet Haci Bektas Veli’nin Allah
yolunda ne kadar itikatli oldugunu gosterirmis. Bugiin yoreyi ziyaret eden birtakim
kisilerce bu tas yanhs ifadelerle kullanilmaktadir. Giinahsiz olanin tastan
gegebilecegini, ancak giinahi  olanin  tagtan gecemeyecegini  sdyleyenler
bulunmaktadir. Ancak giinahin 6l¢iisiinii, miktarini belirlemek insanoglunun yapacagi
bir sey olmamakla birlikte Alevi-Bektasi inang sistemine de uygun bir kullanim
degildir. Anlatiya gére Hac1 Bektas Veli, tasta bulunan deligi Allah’a duydugu sevgi
ve bu yola duydugu itikat ile agabilmistir; zira onun 151k g6zii degil, goniil gozii agiktir.
Bu sebeple tastan gecenin aslinda giinahinin olmadigina degil de itikadinin saglam
olduguna inanilmaktadir. Zaman igerisinde yanls bir anlam yiiklenmistir.
Giiniimiizde dergah1 ziyaret edenler, Delikli Tas’a ugramadan bolgeden
ayrilmamaktadirlar. Delikli Tas’tan ‘Ya Allah, Ya Muhammed, Ya Ali!’ diyerek
destur alinip gecilmektedir. Yine inanisa gore bir kimse kot kalpli biriyse ¢ok zayif
olsa dahi bu delikten gecememektedir, ancak iyi kalpli, itikadi saglam ve Allah’in
sevdigi kullar ise ¢ok sisman olsa dahi kolaylikla tastan gegmektedirler. Daha eski
zamanlarda tastan gegenler tiirbeye bir sonraki gelislerinde 12 kurbanla gelirler,
kurbanlardan altisini delikli tag mevkiinde, diger altisini ise dergah siirlarinda olmak
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sarti ile herhangi bir yerde keserler. Ancak kurban kesen kisi, kendisine pay
cikarmamalidir. Bunun yaninda magaranin girisinde ise mum da yakilmaktadir.”
(Atay, 2015).

Fotograf 12: Delikli Tas, Hac1 Bektas Veli

Vilayet-naime Menakib-1 Hiinkar Hac1 Bektas Veli’de Cilehane (Delikli Tas)
ilging olarak giiniimiizde halk arasinda anlatilagelen inanistan farkli sekilde
geemektedir:

“Hac1 Bektas, Arafat dagindaki ¢ile-hanede itikafa girmisti. Erenlerden bir nicesi,
cilehaneye geldiler, onunla sohbet ettiler. Bu arada Erenler Sahi dediler, burasi ¢ok
karanlik, 151k girecek bir yeri yok, bir penceresi olsaydi ne olurdu? Haci Bektas,
onlarin bu s6ziinii duyunca hemen Cilehane’nin yaziya bakan duvarina bir yumruk
vurdu, duvarda adam sigacak kadar bir delik agildi. Erenler, Hiinkar’in kuvvetine
sastilar. Hiinkar, dua etti, hepsi yollarina revan oldular.” (Golpinarl, 1995, s. 37-38).
Goriildiig tizere, delikli tastan gegme gibi bir uygulama Vildyet-name’de yer
almamaktadir. Dolayisiyla Cilehane’de tastan ge¢gme uygulamasinin ilk ne zaman
bagladig1 da tespit edilememekle birlikte “duvarda adam sigacak kadar bir delik
acild1” ifadesinden Hiinkar’in elinin degdigi yerden gecme diisiincesinin taliplerin
aklina gelmis olma ihtimali ve bu uygulamanin evrilerek giiniimiize kadar ulastig1
diisiincesi de goz oniinde bulundurulabilir.

Vilayet-name’de Cilehane Ornegi gibi tagsa bagli olarak Haci Bektas’a ait
“bestaglarin dile gelmesi, tas1 hiyar gibi iki dilmesi, ayaklarinin kayaya gomiilmesi,
kayaya at gibi binmesi” (Gdlpmarl, 1995, s. 31-49) gibi baska kerametler de
aktarilmaktadir.

102



KUTSAL MEKANLARDA DELIKLI TASTAN GECME RiTUELINE ARKETIPSEL BiR
YAKLASIM

Fotograf 13-14: Delikli Tas, Haci1 Bektas Veli

Eskisehir ili Seyitgazi ilgesi Arslanbeyli kdyiinde tiirbe ve adina kiilliyesi bulunan
Sticaeddin Veli’nin tarihi kimligi hakkinda bilgi veren kaynaklar yetersiz olmakla
birlikte birbirleriyle de ¢elismektedir. Yagmur Say, olusan Siica kiiltiiniin masallarla,
rivayetlerle, hayal {irlinii kurgusal ifadelerle adeta gergekiistii bir kimlik haline
getirildigi (Say, 2010, s. 16-23) kanisindadir.! Seyyid Sultan Siicaeddin Veli, ocaklilar
tarafindan Anadolu’daki dort biiyiik veliden (Haci Bektas Veli, Seyh Sehabettin Veli,
Hac1 Bayram Veli) biri olarak kabul edilmektedir. Onlara gore Siicaeddin Veli,
Kalenderi-Babai dervisidir. Hac1 Bektag Veli’den 6nce Anadolu’da bulunmustur.
Hac1 Bektas Veli onun yaninda kalmistir. Otman Baba ile musahiptir. Babai isyanlar1
nedeniyle Haci Bektas Veli Sulucakarahdyiik’e, Siicaeddin Veli de simdiki
Arslanbeyli kdyiine yerlesir. Burasi Anadolu Aleviliginin 6nemli bir merkezi haline
gelir. Balkanlarda Aleviligin ve Bektasiligin yayilmasinda etkisi vardir. Giiniimiizde
Balkanlardaki Bektasi babalar1 Sticaeddin Veli ocagina baghdirlar ve buradaki dede
oralarin babalarin belirler (Demirtag, 2013). Ayrica Siica’eddin Veli Veldyetnamesi
(Say, 2010) ile Hac1 Bektas Veli i¢in yazilan Vilayet-Name (Golpimarli, 1995)
arasinda birgok anlatida ortakliklar da mevcuttur.

Her yil mayis ayinin son haftasinda Arslanbeyli kdyilinde Seyyid Siicaeddin Veli
Anma, Dostluk ve Sevgi giinli diizenlenir. Anadolu’nun ¢esitli yerlerinden ve
Balkanlardan ziyaretgiler burada toplanir (Kog, 2014, s. 145). 21 Martta Sultan
Nevruz, mayisin ilk haftas1 Hidirellez bayramlari kutlanir. Burada kurbanlar kesilir ve
birlik cemi yapilir. Ayrica gorgli, dar ve adak kurbanlari yine burada
kesilebilmektedir. Koyde gorgii ve dar cemlerini yaptiramayanlar Eskigehir Cem
Evi’'nde bu hizmetlerini yerine getirirler. Ozellikle Eskisehir, Kiitahya, Afyon ve
Balkanlar olmak tizere genis bir talip kitlesi olan Siicaeddin Veli ocagmin kutsal
ziyaret mekani olan bu yerlesim yeri Siicaeddin Veli Tiirbesi, Miiriivet Ali Pasa
(Timurtas Pasa’nin oglu) Tiirbesi, Geng Abdal, Ekmekgi Baba, dede soyu mezarligi,
dilek tasi, delikli tas, sirt agrisi tast, Balpinari, sitma suyu ve ¢ille hane, dut agacindan
olugmaktadir. Beli agriyanlar bel agrisi tagina yatarlar. Delikli tastan gegerek
giinahiin olup olmadigint anlamaya calisanlar olmaktadir. Zayif ya da sisman
olmakla ilgili olmayan bu deneyimde giinahinin olup olmamasi 6lgiidiir. Tiirbenin

! Siica kiiltii ve tarihsel kimligi hakkinda detayh bilgi igin bkz. (Say, 2010).
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arkasinda i¢inde oyuk bulunan dilek tasina da dilek tutarak tas firlatilir. Tag haznede
kalirsa dilegin yerine gelecegine inanilir (Kog, 2019, s. 186-187). Delikli Tas,
dergahta yapilan restorasyonlardan ve bahge diizenlemesinden sonra dogu kapisindan
bahge i¢ine taginmugtir.

Eskigehir’de Odunpazari ilgesinde Deliklitag Mahallesinde bulundugu anlatilan
delikli tastan ise giiniimiizde herhangi bir ize ve hakkinda herhangi bir anlatiya
rastlanilamamustir.

. e o g o
Fotograf 15-16: Delikli Tas, Siicaeddin Veli Tiirbesi, Arslanbeyli koyii, Seyitgazi,
Eskisehir

Bitlis ili Ahlat il¢esinde bulunan Delikli Tag 6zellikle ¢arsamba giinii ziyaret
edilir; dilek tutup, 3 veya 7 kez bu tagin iginden gegctikten sonra, dileklerinin kabul
olacagina inanilir. Hastaliklarina gifa arayanlar, iyi es arayan bekarlar, ¢ocuk sahibi
olmak isteyenler, dilek tutarak bu delikli tastan 3 veya 7 kez gectikten sonra
dileklerinin kabul olacagina inanirlar. Ayrica giinahi az olanlarin rahathikla “Delikli
Tas”tan gececegine ve gilinahi ¢ok olanlarin ise gegemeyip, sikisacagi bi¢iminde bir
inanig da yorede yaygindir.

Genellikle kutsal mekanmn deneyimlenmesi saygi ve korku arasinda
gercgeklesirken bazen gencler arasinda heyecan ve eglence haline doniigebilmektedir.
Basina yansiyan bir haberde (Adiyaman, 2012) iiniversite Ogrencileri Ahlat’ta
karsilagtiklar1 Delikli Tas’la ilgili anlatiy1 dinledikten sonra bazilar1 inanmasa da hatta
bazilar1 batil inang olarak gorse bile anlatinin giiciinii kapilarak gelecek planlari igin
eglenceye ¢evirdikleri bu heyecanli deneyimi gerceklestirdikleri géziikmektedir.
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Giresun’un Gorele ilgesinde sahilde bulunan falezde olusan delikli tas son yillarca
cok ilgi cekmektedir. Borcu olan, derdi olan, ¢ocugu olmayan delikli tastan gecerse
dertlerinden kurtulacagima inanilmaktadir (URL7)

e

Fotograf 18-19: Delikli Tas: Gorele, Giresun “Borcu olan, derdi olan, cocugu
olmayan buraya akin ediyor!”

Giresun’da dikkat c¢eken bir bagka uygulama da sacayagindan ge¢medir.
Uluslararas1 Aksu Festivali olarak kutlanan May1s Yedisi etkinlikleri i¢cinde “dereye
tas atma, sacayagmdan ge¢cme ve adayl turlama” vardir. Sacayagindan ge¢me,
ozellikle hastaliklardan kurtulma, bereketi ve dogurganlifi saglama amaciyla
yapilmaktadir. Sacayagindan gegme uygulamasini 6zellikle delikli taglardan gegmeye
benzer amaglari icermektedir. Kadinlar tarafindan 6zellikle yapilan bu uygulamada
sacayaginin ana rahmine benzemesi yine arinma ve dogurganligi saglama giliclini
tasidigini akla getirmektedir. Kerime Ustiinova, demirin kutsal olmasi, ates kiiltii ve
ocagm sembolii olmasindan hari¢ sacayaginin ana rahmine benzemesi yoniinii
vurgulayarak iireme ve dogurganhgm saglayicist oldugu kamsindadir (Ustiinova,
2010, s. 183-186).
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Fotograf 20: Sacayagindan gecme, Mayis Yedisi Kutlamalar: 2022, Giresun

Kahramanmaras ili Tiirkoglu ilgesi Akgali Mahallesinin kuzeyinde ormanlarla
kapli bir alan igerisinde bulunan Delikli Tas o6zellikle kdy halkinin ilgisini
cekmektedir. Ozellikle ¢ocuklar delikli tastan gecmeye ¢alismaktadirlar. Delikli
tastan gegenlerin ya altina iseyenler ya da cennetlik kisiler olduguna inanilmaktadir
(Kamalak, 2018).

Fotograf 21-22: Delikli Tas, Tiirkoglu, Kahramanmaras

Sanlwurfa ili Surug ilgesi Haramsar kdyiinde hastalanan ¢ocuklar1 kdyde bulunan
delikli tagin arasindan gegirerek sifa bulduguna inanilmaktadir. Oksiiriigiin yan1 sira,
gece altini 1slatan ¢ocuklara da iyi geldigi sdylenmektedir (URLS).
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Hikmet Tanyu’nun tespit ettigi’> diger delikli taslardan gegilerek “hastaliktan
arinma ve sifa, giinaht sinama, murada erme, dilek tutma, ‘al ¢iiriigii, ver sag1 gibi’
dogaiistii giiglerle degis-tokus, talih agma vb.” uygulamalara Anadolu’da bir¢ok yerde
rastlanmaktadir (Tanyu, 1968, s. 97-155).

Harun Giingdr, Kayseri ve yoresinde tespit ettigi on altt mekanda delikli taslar
etrafinda olugsan uygulamalardan bahseder. Gilingor, bu delikli taglar1 “a. Tabiatta
tabii, kendiliginden olusan delikli tas ve kayalar, b. Bir yap1 yikintisindan arta kalan
kemerler” bigiminde yapisal olarak iki boliime ayirmistir. Ayrica tag kiiltii etrafinda
olusan uygulamalar1 tasa tapinma olarak da gormez. Kutsal tag ve kayalarin sembolik
anlamlarmin tam anlamiyla tespit edilemeyecegi goriigiindedir (Glingor, 1993, s. 13-
16). Gilingor’iin delikli taglar etrafinda olugan uygulamalara dair goriigleri de
Eliade’nin “ana rahmi” ve Jung’un “yeniden dogus” arketipiyle paralellik arz ettigi
sOylenebilir.

Ayrica kutsal mekanlarin duvarlarinda bulunan delige parmagini sokarak dua
etme® de deligin doniistiiriicii giiciinden faydalanma ve gegmiste menkibevi sahsin
oraya dokunmasi nedeniyle benzerlik yasasindan faydalanarak kaderi zorlama olarak
okunabilir.

2 Hikmet Tanyu’nun tespit ettigi diger delikli taglarin bulundugu yerler Afyon: Oksiiriik Kayasi
(Tanyu, 1968, s. 97), Ankara: Solfasol, Delik Tag’tan giinahi olmayan geger, giinahi olan1 tag
sikar. Nallthan, Emrem Sultan, oksiiriik, bogmaca (s. 100), Bolu: Mudurnu, Aktas koyii,
Cocuklar Kayasi, ciliz ¢ocuklar {i¢ defa gegirilir. Aglayan g¢ocuk yasar, anneler bu nedenle
gegcirirken g¢ocugu bilerek de aglatirlar (s. 113), Erzurum: Delikli Tas, dil agma (s. 121),
Gaziantep: Delikli Kaya, bogmaca, 6ksiiriik, boyna asilan delikli tas (s. 123), Isparta: Delikli
Tas, Abdiilkadir Tiirbesinde bulunan delikli tagtan “Al ¢iiriigii, ver sag1” denilerek ¢ocuklar
gecirilir (s. 129), Izmir: Selguk, Bakilar Dagi, Deliktas muradina ermek igin delik dileyip tastan
gecme (s. 132), Karaman: Deliktag, Dis Tekke, Talimhane yakininda Fisandon yolu kaya
istiinde, li¢ defa gegme, talih agma, ¢ocuk olmasi ve yiiriiyemeyen c¢ocuklar i¢in (s. 138),
Manisa: Alagehir, Ahmet aga koyii, sifa, huysuzlugun ve oksiiriigiin giderilmesi (s. 149), Sivas:
Ali Babay1 Kebir Tiirbesinde bulunan Tag Delik’ten oksiiriik tedavisi i¢in ¢ocuklar gegirilir (s.
155).

3 Istanbul Ayasofya Camii’nde Fatih Sultan Mehmet’in parmak izinde, Bulgaristan
Demirbaba’da ve Azerbaycan’in Bakii sehri Merdekan koyiinde Desik Hasan Piri’nde
rastlanmustir.
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Sonug¢

Bir kiilte bagli olsun ya da olmasin kutsal sayilarak ziyaret edilen mekanlarin
basinda agag, tas, kaya, magara vb. yerlerin varligina yeryiiziinde bir¢cok yerde
rastlanmaktadir. Anadolu’da basta Alevi inang sistemine bagli taliplerin yaninda diger
inaniglara bagl insanlarin bu kutsal mekanlar ziyaret ettigi goriilebilmektedir.
Kozmogonik tasarimda kutsal olarak goriilen delikli taslara bagl ritiiellerin varlig
Ingiltere, Irlanda, iskogya gibi Hiristiyan inanca bagli merkezler yaninda Tiirk kiiltiir
ekolojisi i¢inde Miisliman olan Tirkiye, Makedonya, Azerbaycan, Kirgizistan,
Kibris’ta da tespit edilmistir. Ancak delikli tastan ge¢me uygulamalarinin bu
orneklerle sinirli olmadig yapilacak arastirmalarla giin yiiziine ¢ikacaktir. Geleneksel
diinya goriigii ve geleneksel ekolojik bilgiye dayali delikli taglar etrafinda olusan
ritiiellerde evlilik, hastaliklardan kurtulma, kétii ruhlari kovma, arinma, ¢ocuk sahibi
olma, kendini test etme vb. sebeplerin yogun olarak yer aldig1 sdylenebilir. Alevi
inang sistemine bagl yerlesim birimlerinde Hac1 Bektas Veli, Siicaeddin Veli ve diger
inang Onderlerine dayandirilan menkibelere ya da inang sistemine bagli yapilan
uygulamalarda da benzer sebepler yer almaktadir.

Kaya ya da taslar iizerinde bulunan deliklerin Jung’un arketip olarak kurguladigi
“yeniden dogus”un gerceklestigi yerler oldugu soylenebilir. Zira yazili kaynaklarda
gecen menkibelerde ya da halk arasinda anlatilan efsanelerde veli kiiltiine bagl olarak
delikten gecme ritlieli bulunmamaktadir. Alevi ya da diger inang sistemine bagh
taliplerin gergeklestirdigi delikli taglardan gegme ritiieli, ana rahmi olarak tasavvur
edilen deliklerden gegerek “anadan dogma” olma, hastaliklardan kurtulma ve inang
durumunu test etme adi altinda gilinahlarindan arinmay1 basarma olarak okunabilir.

Delikli taglarda gerceklestirilen ve Jung’un belirttigi ana rahmi arketipiyle uyumlu
olarak aciklamaya galistigimiz uygulamalar, ¢esitli inaniglara bagli olarak talipler
tarafindan bu uygulamalara gosterilen ilgi giiniimiizde hala siirmektedir. Ozellikle
dogal tas ve kayalar, antik kalintilar, bina taslari, kemerler, degirmen taslar1 gibi i¢i
oyuk veya delik nesnelerin insan zihnini kimi tasavvurlara uyandirdigi ve kimi
uygulamalara da ilham verdigi goriilmektedir.
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